na przyobleczeniu si¢ w nowego czlowieka: ,Jeze-
li wiec kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem” (2Kor 5,17).

Nowe stworzenie jest zmartwychwstalym czlo-
wiekiem, ktéry zostal odkupiony przez krew Chry-
stusa bedacego spadkobierca przeznaczonym do
chwaly majestatu Boga (por. Ef 1,12). W Liscie
do Efezjan autor uwypukla biezace i historyczne
doswiadczenie odkupienia wspominajac, w jaki
spos6b zbawienie stanowi rzeczywisto$é, ktéra
jest obecna i dzialajaca zaréwno w ,my”, jak i ,wy”
- niegdysiejszych poganach, ktérzy stali sie teraz
posiadaczami Ducha Swietego (por. Ef 1,13). Wy-
nika z tego, Zze mamy do czynienia z prawdziwie
»paschalna” antropologia.

Centralnym stwierdzeniem chrzes$cijaniskiej an-
tropologii jest fakt, ze kazda ludzka osoba zosta-
la stworzona na obraz i podobiefistwo Boga (por.
Rdz 1,26). Postugujac sie nim, chrzescijaiiska an-
tropologia nie zamierza méwié¢ czego$§ przypadko-
wego o czlowieku, ale po prostu odpowiedzieé¢ na
pytanie: ,Kim jest czlowiek?”.

Stwierdzenie boskiego podobieristwa, jako ele-
mentu konstytutywnego dla prawdy o czlowieku,
oznacza przynajmniej dwie rzeczy: po pierwsze, ze
w kazdej osobie ludzkiej zostato wyci$niete i wy-
razone* wyjatkowe, jedyne uczestnictwo w bo-
skim bycie. Po drugie, jedyna w swoim rodzaju
wyjatkowos$¢ tego uczestnictwa polega na tym, ze
osoba ludzka jest ustanowiona przez akt stwor-
czy, zdolna dzialaé jak Bég i powotana przez ten
sam akt do dzialania z Bogiem. Gleboka niezgo-
da, ktéra powstata wskutek grzechu, zablokowa-
la zdolnosé czlowieka do przebywania w jednosci
z Bogiem.

®  Zgodnie z dialektyka drogg $w. Bonawenturze.
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Wraz z Chrystusem nastepuje co$§ nadzwy-
czajnego — odkupienie, ktére ma moc przemienie-
nia czlowieka. Cala eklezjalna tradycja jest pod
tym wzgledem jednomyslna; wystarczy pomysleé
- w przypadku Zachodu - o prologu drugiej cze-
§ci Summy Teologicznej §w. Tomasza z Akwinu,
‘a w przypadku Wschodu, o calosci rozwazan na
temat przemienienia ludzkos§ci Chrystusa, beda-
cego pierwocinami przemienienia ludzkosci kaz-
dego czlowieka. Otrzymal on na nowo powolanie,
a ponadto dar bycia ,spadkobierca” (Ef 1,11). Bog
i czlowiek odnajduja sie¢ nawzajem, tak jak na po-
czatku, a nawet wiecej, obejmuja sie wiecznym
usciskiem wspdlnoty.

Modlitewne zakoriczenie

Hymny Sw. Pawla stanowia cenng okazje do
kontemplowania i rozkoszowania sie majestatycz-
nym obrazem Chrystusa, bedacego sercem ducho-
wosci i chrzescijafiskiego kultu, ale réwniez po-
czatkiem jednosci oraz sensu wszechswiata i catej
historii. Osoba Jezusa Chrystusa zarysowuje sie
na wszystkim i na wszystkich, jest On uniwersal-
nym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi i klu-
czowym punktem historii.

Chcialbym zakoficzy¢é dwoma miarodajnymi
cytatami: autorem pierwszego z nich jest Ojciec
Kosciola, przytaczany wcze$niej Jan Chryzostom,
drugi fragment stanowig stowa papieza Pawla VI.

Jan Chryzostom pisze:

Nie ma nic wigkszego od tego wszystkiego, ze krew Boza
zostata za nas przelana. Wigkszym od przybrania za sy-
néw i od innych dardw jest to, Zze nawet Syn nie zostat
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oszczedzony; wielkg bowiem rzeczg jest to, ze zostaly
odpuszczone grzechy, ale jeszcze wigkszg jest to, ze sta-
fo sie to poprzez krew Pana®®,

Porywajaca mito§¢ dla Chrystusa, ktéra znaj-

dujemy w Pawlowych pismach staje sie porywaja-
ca mitoscia dla Kosciota. Echo tej podwdjnej mi-
tosci Apostola pogan rozbrzmiewa w ponizszym
tekscie Pawta VI, cudownej modlitwie, ktérg uczy-
nimy nasza:

+Biada mi, gdybym nie gtosit Ewangelii!” (1Kor 9,16). Z tego

powodu zostatem wystany przez samego Chrystusa. Je-
stem apostolem, jestem Swiadkiem. Im bardziej odlegty
jest cel, im trudniejsza moja misja, tym bardziej przyna-
glajgca jest mitosé, ktéra mnie do tego popycha. Musze
wyznaé Jego imig: Jezus jest Chrystusem, Synem Boga
zywego. On jest oznaKg niewidzialnego Boga, pierworod-
nym wszelkiego stworzenia; jest fundamentem wszystkie-
go (por. Kol 1,15.17). On jest nauczycielem ludzko$ci, jest
odkupicielem [...]. A zatem, wam, chrzescijanom, powta-
rzam Jego imig, wszystkim je ogtaszam: Jezus Chrystus
jest poczatkiem i koficem, alfg i omega. On jest krélem
nowego Swiata. Jest tajemnica historii, kluczem nasze-
go przeznaczenia. On jest posrednikiem, pomostem
miedzy ziemig a niebem; przez antonomazje jest Synem
cztowieka, poniewaz jest Synem wiecznego, nieskoniczo-~
nego Boga. On jest synem Maryi, blogostawionej wérod
wszystkich niewiast, ktora jest Jego matkg w ciele i nasza
matkg w uczestnictwie w Duchu mistycznego Ciata. Je-
zus Chrystus! Pamietajcie: to jest nasza wiecznie trwajg-
ca nowina. To jest dzwigk, ktory za nasza. sprawg bedzie
roznosil sie po catej ziemi na wieki wiekows'.

60

61

Jan Chryzostom, Prima omelia sulla Lettera agli Efesini (Homilia I
na List do Efezjan) PG 62, 14.

Przeméwienie wygloszone w Manili (Filipiny) 29 listopada 1970
roku.
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vII

Modlitwa Syna za synow
(Ewangelia $w. Jana 17)

Zauwazalnym wzbogaceniem tematu modlitwy
jest rozdziat 17 Ewangelii wediug §w. Jana. Znaj-
dujemy w nim modlitwe zlozona z okolo 500 siéw,
ktérym rytm nadaje niemal poetyckie nastepowa-
nie po sobie szesciu inwokacji, podobnych do po-
czatku modlitwy, ktérej nauczyt nas Jezus: ,,Ojcze!
Ojcze sprawiedliwy! Ojcze swiety!”. Jest to najdiuz-
sza modlitwa w calym Nowym Testamencie!.

Od niemal pieciu wiekéw tekst jest znany jako
Modlitwa arcykaptariska Chrystusa. Nazwe te na-
dal jej David Chytrdus?, niemiecki teolog Refor-
macji. Mozna by dyskutowaé o celowosci takie-
go tytulu lub tez zaproponowaé inne (modlitwa

! Wiérdd bibliografii por. G. Segalla, La preghiera di Gesi al Padre
(J 17), Paideia, Brescia 1983; G. Rossé, L'ultima preghiera di Gesu
dal Vangelo di Giovanni, Citta Nuova, Roma 1988; G. Zevini, La pre-
ghiera del figlio al Padre (J 17), w: ,,Parola, Spirito e Vita”, 25 (1992),
s. 117-138; J.P. Heil, Jesus as the Unique High Priest in the Gospel of
John, w: ,,Catholic Biblical Quaterly”, 57 (1995), s. 729-745.

2 Naprawde nazywal si¢ David Kochhafe (1531-1600). Wyrazajac si¢
po lacinie, méwit o precatio summi sacerdotis. Wedtug A. Marchan-
dour’a (Vangelo di Giovanni, San Paolo, Cinisello Balsamo [Medio-
lan] 1994, s. 235) jako pierwszy miat uzyé tego wyrazenia Cyryl
Aleksandryijski.
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uswiecenia, godziny, uwielbienia, jednosci), fak-
tem jest jednak, ze w calej ewangelicznej tradycji
nigdzie nie znajdziemy calego rozdzialu poswie-
conego modlitwie. Jesli chodzi o czwarta Ewange-
lie mozna zauwazyé, ze jej autor nie odnotowuje
modlitwy Jezusa w Getsemani ani na krzyzu, jak-
by rozdziat 17 mial by¢ godnym podziwu stresz-
czeniem calej modlitwy Jezusa, ktéra — chociaz
obecna juz wczesniej w 11,41-42 i 12,27-28 - osia-
.ga tutaj swoje apogeum. Dzieki niej dotykamy naj-
wyzszych szczytoéw teologii, przekraczajac granice
Janowej mistyki®.

Wiaczony do zespolu méw poprzedzajacych
Meke Panska rozdzial, gromadzi liczne termi-
ny, ktére tworza tkanke teologii §w. Jana. Przede
wszystkim, ukazuje Scisty zwiazek Syna z Ojcem
i dzielo posSrednictwa Syna, ktéry umieszcza ludzi
w kregu boskiej mitosci. Stajemy wobec modlitwy
Syna za synéw.

Tematyka i dynamizm

Biorac pod uwage og6lny obraz czwartej Ewan-
gelii, rozdzial 17 umieszczony jest w kontek§cie
podniostego momentu, nadmienianym od same-
go poczatku jako ,nadejScie godziny”, nadajac
ton calej Ewangelii. Tekst ,Modlitwy arcykaplan-
skiej Chrystusa” zamyka serie méw pozegnalnych
i wprowadza opowiadanie o Mece Pariskiej, stano-

»Jest to modlitwa przepetniona psychologicznym napigciem i te-
ologiczng glebia w takim stopniu, Ze jest uwazana za najbardziej
kompletna i wzniosla syntezg teologii Ewangelisty, mimo ze braku-
je w niej zasadniczych tematow, takich jak motyw Ducha, znakéw,
sadu” (G. Segalla, La preghiera di Gesi: al. Padre [J 17], cit., s. 13).
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wiac jakby okno otwarte na ludzko-boska bliskos¢
Chrystusa. Bedzie on cennym duchowym pokar-
mem, ofiarowanym uczniom wszystkich czaséw,
by mogli zaglebi¢ sie w dramat meki Chrystusa
i kazdego czlowieka.

Zostajemy wyjatkowo dopuszczeni do boskiej
bliskosci. Zachwycajaca odstona milosci Jezu-
sa do Ojca pozwala nam poznaé¢ pewna czastke
trynitarnego zycia. Jezus zwraca sie do Ojca, po-
zostaje z Nim w zwiazku, ale w swojej modlitwie
nie moze zapomnieé¢ o ludziach, powotanych do
»Zycia wiecznego”, czyli do trynitarnej wspélnoty
(w. 1-5). Dziatanie Chrystusa arcykaptana beda-
cego posrednikiem czy tez pomostem pomiedzy
Ojcem a ludZmi, zajmuje wieksza czesé tekstu.
Zostaja w nim wyszczegdlnione niezbedne wymo-
gi, zeby taka wspélnota mogta sie narodzi¢, rozwi-
jaé i utrzymad. Scislej méwiac, ta monumentalna
modlitwa jest przejmujacym wstawiennictwem za
ucznidéw, aby zostali uswieceni, zjednoczeni i mo-
gli uczestniczyé w boskiej bliskos§ci. Oni z kolei
beda stanowié¢ pomost dla wszystkich ludzi. Na
koniec wyczuwa sie uniwersalistyczng atmosfere,
ktéra ozywia umyst i serce czytelnika (w. 6-26).

Schematycznie* rzecz ujmujac:

Jezus i Ojciec: w. 1-5;
Jezus i uczniowie: w. 6-26; ;
poznanie Ojca przez uczniéw: w. 6-10;
modlitwa wstawiennicza za uczniéow: w, 11-26;
~ 1® prosba wstawiennicza: ,zachowaj ich™
w. 11-16;

4 Jak zawsze mozliwe s3 inne podziaty. J. Mateos — J. Barreto (// Van-
gelo di Giovanni, Cittadella, Asyz 1995, s. 666) wyré2zniaja: wprowa-
dzenie (w. 1-5), modlitwe za obecna wspélnote (w. 6-19), modlitwe za
przyszlaq wspélnote (w. 20-23) i zakonficzenie (w. 24-26).
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- 2% prosba wstawiennicza: ,uswie¢ ich”
w. 17-19;

~ 3% prosba wstawiennicza: ,aby wszyscy sta-
nowili jedno™ w. 20-23; _

- 4* prosba wstawiennicza: ,chce, aby byli ze
Mng™: w. 24-26.

Krotki komentarz

Mozemy odczytaé rozdziat 17 jako odpowiedz
na prosbe Filipa: ,Pokaz nam Ojca” (14,8), echo
sléw Mojzesza: ,Spraw, abym ujrzal Twoja chwa-
te” (Wj 33,18). Teraz — dzieki Chrystusowi — ludzie
zostali dopuszczeni do bliskosci z Ojcem i objeci
Jego opieka.

Jezus i Ojciec (w. 1-5)

Klimat modlitwy okresla jej tresé, jednak juz
od samego poczatku czytelnik zostaje zanurzony
we wlasciwej atmosferze, do ktérej przyczynia sie
to, ze Jezus ,podniéslszy oczy ku niebu” jednoczy
sie z Ojcem réwniez za pomocsg ciala, a doklad-
niej méwiac, za pomoca spojrzenia. Bég, jak to
zwykle ma miejsce we wszystkich religiach, jest
umieszczony na wysokosciach, w gérujacym nad
innymi i niedostepnym miejscu, ktére nazywamy
»niebem”.

Inwokacja ,0jcze” rozpoczyna modlitwe i wy-
znacza jej wazne momenty, stajac si¢ rodzajem
ciaglego wolania, przepelnionego uczuciem, sza-
cunkiem, ulegloscia. Modlitwa znajduje sie¢ w tym
miejscu ewangelicznego opowiadania dlatego, ze
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wydarzylo sie co§ decydujacego, wyrazonego przez
ynhadeszla godzina”. Wiemy juz, ze w calej czwartej
Ewangelii wyczuwa si¢ pewne napiecie zwigzane
z ta ,godzing”. Publiczne zycie Jezusa rozpoczelo
sie bez pewnosci, czy nadeszla ta wlasciwa godzi-
na (por. 2,4), ale teraz mozna wyczué, ze osiagneto
pelnie. Nadejscie godziny zbiega sie¢ z opowiada-
niem o Mece, ktére rozpoczyna si¢ wlaSciwie zaraz
potem. (por. 18,1). Zwiazek pomiedzy dokonaniem
sie godziny, a poczatkiem Meki nie wprawia czy-
telnika w zdziwienie, bo zostal on przygotowany
i teologicznie pouczony, zeby zrozumieé, ze ta go-
dzina jest godzing Smierci, godzina, w ktérej Je-
zus musi wznie§é sie¢ z tego Swiata do Ojca (13,1).
Ta godzina jest réwnoczesna z godzina chwaly
(12,23), totez pojecia godziny/chwaty/uwielbienia
wzajemnie sie splataja, tworzac historyczno-teo-
logiczne obraz, w ktéry Jan wpisuje spora czes¢
swojej Ewangelii. ,

W celu lepszego zrozumienia tekstu, pokusmy
sie o panoramiczne i kompleksowe zobrazowanie
terminéw chwala/uwielbienie.

~Chwala” jest tlumaczeniem greckiego slo-
wa doxa i hebrajskiego kabod, ktérego giéwnym
znaczeniem jest ,bogactwo”, ,przepych”, ,to, co
jest ciezkie”. W Starym Testamencie chwata ob-
jawia obecno$¢ Boga i przyjmuje rézne postrze-
galne formy: oblok na pustyni (Wj 16,7.10) lub na
Synaju (Wj 24,15-16), pozerajacy ogien na gorze
(Wj 24,17), stup obloku lub ognia towarzyszacy
ludowi (Wj 40,38). Mojzesz pragnie ujrze¢ chwa-
e Boga, ale nie moze zobaczy¢ Jego oblicza, gdyz
stracitby wtedy zycie (Wj 33,18-23; 34,6-8).

Chwatla Boga, bedaca znakiem Jego obecnosci
i lacznos$ci, wypelnia Namiot Spotkania, na ktoé-
rym spoczal oblok (Wj 40,34-35), a po6zniej Swiaty-
nie Salomona (1Krl 8,10-11). Zgodnie z proroctwem
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Ezechiela chwala opusci dawng Swiatynie (10,18),
by nastepnie wejsé do nowej (43,1-5), zapewniajac
w ten sposob wieczna obecnoéé Boga (43,7).

W Nowym Testamencie ,chwala” oznacza Swiet-
no§¢ wlasciwg Bogu i niebiafiskiemu swiatu, jak
réwniez boska czes¢ i moc. Jest ona sposobem,
w jaki ukazuje sie Bog. Nowos¢ tkwi w Chrystu-
sie, w ktérym objawia sie boska chwala. Wsréd
wszystkich ewangelistow §w. Jan jest tym, ktéry
najczesciej uzywa terminéw ,chwala” i ,uwielbie-
nie”. Przekonamy sie o tym analizujac niektére
fragmenty®.

— Chwala Boga w Jezusie

Jezus jest napelniony Boza chwala (1,14), bo-
gactwem, ktére otrzymuje jako jedyny Syn i spad-
kobierca uniwersalny. To bogactwo jest milo$cia,
chwala-obecnoscia Boga, ktora Go wypelnia, jak
kiedy$ wypelniata Namiot Spotkania, a teraz
moze ja oglada¢ wspdlnota uczniéow (1,14).

Przekazanie swojej chwaly jest ze strony Boga
najwyzszym gestem mitos§ci i urzeczywistnia jed-
no$§¢ Ojca z Synem (17,22) w takim stopniu, ze zo-
baczenie Jezusa oznacza zobaczenie Ojca (12,45;
14,9), a przylaczenie sie do Niego jest tym samym,
co przylaczenie sie do Ojca (12,44; 14,1). Obecna
w Jezusie pelnia chwaly czyni z Niego jedynego
Syna, ktéry zyje w bliskosci Ojca (1,18).

- Ukazanie chwaly i jej przekazanie

Boég okazuje swoja mitosé dla Swiata, dajac swo-
jego jedynego Syna, aby czlowiek mial zycie wiecz-
ne (3,16); ta mitos¢ jest Jego chwala, ktéra stata sie

5 Por. I. Mateos — J. Barreto, Dizionario Teologico del Vangelo di Gio-
vanni, Cittadella, Asyz 1982, s. 159-164.
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widoczna poprzez ukazanie jej przez Syna. (17,1).
Chwatla-milo§¢ objawia sie w calej dzialalnosci Je-
zusa, jako dawcy zycia (11,4.40), ale osiaga najwyz-
szy wyraz na Krzyzu, kiedy Jezus - z mitosci do
czlowieka — dobrowolnie przyjmuje §mieré. Smieré
Jezusa jest kulminacyjnym momentem Jego ,go-
dziny”, zapowiedzianej w Kanie (2,4), wejsciem do
Jego niebieskiej chwaly. Dlatego mozna powie-
dzieé, ze godzina $mierci jest momentem, w kt6-
rym Syn Czlowieczy ma zosta¢ uwielbiony (12,23).
Aby pokazaé uwielbienie, Ewangelista uzywa tez
okre§lenia ,wywyzszenie”, majacego podwdbjne
znaczenie: ,wywyzszeénia na krzyzu” i ,wyniesie-
nia do chwaly niebieskiej” (3,14; 8,28; 12,32.34).
Pelne ukazanie chwaly-milosci na krzyzu, trwa
wiecznie (17,24), co symbolicznie wyraza otwarty
bok po zmartwychwstaniu (20,20.27), z ktdrego
ciagle wyplywa krew (19,34).

- Jezus nie poprzestaje na ukazaniu swojej
chwaly, ale réwniez ja przekazuje. Udziela swoim
uczniom bogactwa (chwaly) swojej milosci, ktérg
otrzymal od Ojca (17,22). Wprowadza ich w ten
spos6b w zazylo§é z Bogiem (17,22), jednoczac ich
z soba i z Ojcem (17,22). Ta chwala-mitoscig jest
Duch, ktérego wspélnota otrzymuje z peilni Je-
zusa, kiedy objawia On na krzyzu swoja chwale.
(19,30.34; por. 7,39).

— Chwatla Boga i chwata czlowieka

Ewangelista Jan czyni rozréznienie miedzy
chwala pochodzaca od Boga i chwatla, ktéra po-
chodzi od ludzi (5,41.44; 12,43), miedzy poszuki-
waniem wiasnej chwaly i tej, pochodzacej od Boga
(7,18; 8,50.54). Sa to dwie nieprzystajace do siebie
jakosci. Dbanie o ludzka chwale oznacza trosz-
czenie sie o wlasng pozycje i prestiz (12,42-43).

227



To dazenie jest nie do pogodzenia z chwala, kt6-
ra pochodzi od Boga. Poszukuje sie jej w szczery
spos6b pracujac nad doprowadzeniem do korica
dziela Ojca (17,4), Jego zamystu miloSci dla czlo-
wieka.

Zyskawszy to ogdlne spojrzenie, mozemy powro-
ci¢ do analizy tekstu rozdziatu 17. W zakoriczeniu
pierwszej czesci modlitwy arcykaptanskiej, ktéra
przedstawia relacje Ojciec-Syn, Jezus uroczyscie
zapewnia o wypelnieniu swojego zadania, ,dzieta”
(w. 4}, ktore otrzymal od Ojca. Czwarta Ewange-
lia odréznia ,dziela” w liczbie mnogiej od ,dziela”
w liczbie pojedynczej. W pierwszym przypadku,
»dziela” sa réwnoznaczne z cudownym znakami,
ktoére pomagaja zrozumie¢ osobe Chrystusa i zgte-
bi¢ tajemnice®. Z kolei ,dzielo” streszcza wole Ojca,
ktora byla pobudka dzialania w calym zyciu Syna
(por. 4,34; 17,4). Umierajacy na krzyzu Jezus wy-
powie tylko slowa ,wykonalo si¢” (19,30); powie-
rzone Mu przez Ojca dzielo zostalo doprowadzone
do konica, wola Boga zostala wykonana catkowicie
i w kazdym szczegéle, az do samego kotica.

W obliczu tego wszystkiego lepiej mozna zro-
zumieé znaczenie uwielbienia, ktére Jezus oddaje
Ojcu. Jezus otacza Go chwala, bo wypelnia Jego
wole, realizuje Jego zamys! polegajacy na ukaza-
niu Ojca ludziom.

Najwyzszy moment postuszenistwa Ojcu zbiega
sie z najwyzszym momentem wywyzszenia Jezu-
sa. Ojciec wyslawia Syna pokazujgc chwate, ktéra
jest Mu z natury wrodzona, to znaczy ktéra po-
siada od zawsze. ,Otocz mnie u siebie ta chwalg,
ktérg mialem u Ciebie pierwej, zanim Swiat po-
wstal” (w. 5) — jest to wyraZne stwierdzenie od-
wiecznego istnienia Tego, wobec ktérego niewie-

¢  Por. fragmenty: 9,4; 10,32-38; 14,10-11.
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rzacy Zydzi zywili ztudzenie, ze jakoby Go znaja
(por. 8,52-57). \

Pod wzgledem tematyki modlitwa Jezusa har-
monizuje z Prologiem, bo sa to jedyne fragmen-
ty, w ktérych wyraznie méwi sie¢ o preegzystenciji
Syna. W Prologu boskie Slowo przemawia od-
wiecznie do Ojca, a w modlitwie, Syn przemawia
do Ojca w czasie. Prolog opiewa przyjscie Slowa
na §wiat, a modlitwa stawi powrét Syna do Ojca.
Ten paralelizm nie jest zadna niespodzianka, jesli
pomyslimy, ze Jan wplétt w poczatkowy hymn -
Prolog — najwazniejsze tematy z calej Ewangelii,
czyniac z niego jakby wprowadzajacy ,przedsio-
nek”, pewien rodzaj teologicznego i duchowego va-
demecum, ktéry towarzyszy czytelnikowi w spot-
kaniu z Chrystusem.

Jezus a uczniowie (w. 6-26)

Zwiazek Syn-Oijciec, ktéry uroczystym tonem
rozpoczyna symfonie rozdzialu, przygotowuje dro-
ge dla innego zwiazku - Jezusa z uczniami, ktérzy
z kolei sa umieszczeni w relacji z Ojcem. Jan nie
zatrzymuje sie¢ nad abstrakcyjna teologia, konco-
wym efektem wnikliwych analiz, ale woli teologie
yuciele$niona”, zdolng pokazaé dobroczynne skut-
ki zwiazku miedzy Bogiem i ludZmi.

Jezus przechodzi do wyjasnienia istoty doko-
nanego przez siebie dziela: ,Objawilem imie Twoje
ludziom, ktérych Mi dates ze §wiata. [...] Teraz po-
znali, ze wszystko, cokolwiek Mi dale§, pochodzi
od Ciebie” (w. 6-7). Napotykamy tutaj wyraz ,po-
znaé”, ktory pojawit sie juz wczesniej w wersecie 3
jako wyjasnienie istoty zycia wiecznego. Czlowiek
wspélczesny, zyjacy w zachodnim §wiecie, odru-
chowo laczy poznanie ze sferg intelektu i spekula-
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¢ji; nie przychodzi mu latwo skrzyzowanie go z in-
nymi elementami. A jednak, trzeba uczynic¢ ten
wysitek, umieszczajac ten czasownik w semickim
i biblijnym kontekscie.

Kiedy w Starym Testamencie pojawia sie cza-
sownik ,poznaé¢”, wymaga zaangazowania zarow-
no intelektu, jak i wrazliwosci, bo wspélnie buduja
te osobistg zaleznosé, ktdra rodzi sie w przestrze-
niach przyjazni i milosci. Poznanie jest wiec wy-
razem zlaczenia dwojga malzonkéw (por. Rdz 4,1)
Ilub madro§ciowym rozmyslaniem, ktérym me-
drzec dzieli si¢ z innymi (por. Prz 4,1). Poznanie
jest dzialaniem, praktyka, zobowigzaniem. Poznac
Pana oznacza zy¢ w Jego obecnosci (por. Oz 6,2-3)
i sprawi¢, by zycie stalo sie poszukiwaniem bli-
“sko$ci. Prorocy beda obficie czerpaé z jezyka ob-
lubiericzej milosci, zeby pokazaé¢ wiez miedzy Bo-
giem i Jego ludem: ,I poslubie cie sobie [znowu]
na wieki, poSlubi¢ przez sprawiedliwo§¢ i prawo,
przez milo§é i milosierdzie. Poslubie cie sobie
przez wiernosé, a poznasz Pana” (Oz 2,21-22).

W Starym Testamencie wiedza, ktéra cztowiek

- posiada o Bogu jest zwykle wyrazona w czasie
przyszlym, bedac jakby zobowigzaniem i wysil-
kiem, ktéry wymaga nieustannej zachety, by mogt
zostaé doprowadzony do szczesliwego konca. Je-
remiasz obiecuje, ze w przysztosci, w kontekscie
nowego przymierza, nie bedzie koniecznie odwoty-
wanie sie do zewnetrznej rzeczywistosci: ,Lecz ta-
kie bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izra-
ela po tych dniach — wyrocznia Pana: Umieszcze
swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich
sercu. Bede im Bogiem, oni zas beda Mi narodem.
I nie beda sie musieli wzajemnie pouczaé jeden
moéwiac do drugiego: Poznajcie Pana! Wszyscy bo-
wiem od najmniejszego do najwiekszego poznaja
Mnie — wyrocznia Pana, poniewaz odpuszcze im
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