nie daje odpowiedzi, bo nie zaklada nawet takiego
problemu, ktéry jawi sie tylko nam. Prébujac zna-
lezé rozwiazanie®” trzeba mie¢ na uwadze, ze uzy-
ty w tekscie rzadki czasownik (gr. apokatalldsso,
arokataAAacon®), bedacy byé moze neologizmem
wprowadzonym przez Pawla, bardziej niz ,pojed-
naé” z powodu moralnej winy oznacza ,odnowic”,
,przywrocic¢ do poczatkowego stanu”. Takze duchy
i istoty niebieskie w ogéle zgubity by¢ moze swoje
wlasciwe miejsce, poniewaz bywaly umieszczane
w nie do konica prawidlowym poSrednictwie. Wie-
my, ze w Ef 2,15 jest mowa o zniesieniu Prawa,
ktére zgodnie z judaistyczna i Pawlowa mysla (por.
Ga 3,19) zostalo dane przez aniotéw. Jego zniesie-
nie musialo zatem zmodyfikowaé¢ zwiazek pomie-
dzy Chrystusem i aniotami, ktérzy je oglosili.

Ta hipoteza nie oznacza przypisania niebian-
skim duchom jakiejkolwiek winy, a réwnoczesnie
zostaje przywrécony wiasciwy porzadek®. Waz-
niejsza od hipotetycznych rozwiazan jest istota
przeslania: ,Ten fragment przedstawia bezmierna
wizje wielkiego pojednania przyniesionego przez
Chrystusa, ktore obejmuje kazda przestrzen
i czas™®.

3 Por; K. Staab — J. Freundorfer, Le lettere ai Tessalonicei e della catti-
vita e pastorali, Morcelliana, Brescia 1961, s. 109-110.

¥ W catym Nowym Testamencie wystgpuje tylko w w. 20, potem
w w. 22 i kolejny raz w Ef 2,16; Por. F. Biichsel, w: Grande Lessico
del Nuovo Testamento, vol. 1. kol. 693-696.

»  Liturgia Mgki stusznie moze wyraza¢ si¢ w ten sposéb: ,,Ziemia, mo-
rze, ciala niebieskie, $wiat, wszystko jest obmyte w tej rzece”; po-
brzmiewa tutaj my$l §w. Ireneusza: ,,Chrystus odcisnat §lad krzyza
na wszystkich rzeczach”.

4 F. Mussner, Lettera ai Colossesi, Citta Nuova, Roma 1966, s. 50.
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Wartosé teologiczna

Listy Sw. Pawla w przewazajacej czesci sg oka-
zjonalnymi pismami wysylanymi do wspélnoty lub
indywidualnych odbiorcéow, nie roszczac ambicji
do calosciowego i systematycznego przedstawie-
nia poszczegélnych kwestii. Bedac odpowiedzia
na okreslone problemy lub sytuacje, koncentrujg
sie na kilku zagadnieniach, nie zajmujac sie in-
nymi. Tylko List do Rzymian charakteryzuje sie
pewng systematyczno$cia i kompletnoscia mysli,
- chociaz nie mozna go okresli¢ mianem syntezy te-
ologicznej doktryny Apostola.

Wspdlnota w Kolosach znajdowala sie w nie-
pewnym potozeniu z powodu obecnosci blednych
dazeri, ktére rzucaly cieri na prymat Chrystu-
sa. Z tego powodu Pawel z zaangazowaniem sta-
ra si¢ przywroci¢ wlasciwy stan rzeczy. Chociaz
nie brakuje odniesieni do Ojca (na przyklad Jego
godna podziwu inicjatywa w kwestii odkupienia
w 1,12-14) czy tez do Ducha, z powodu jego dzie-
ta milosci (por. 1,8), dostrzegalny jest szczegélny
wydzwiek chrystologiczny tego pisma. Wylania sie
z niego posta¢ Chrystusa, ktérej nie znajdziemy
nigdzie indziej, z wyjatkiem pokrewnego Listu do
Efezjan.

Hymn w zachwycajacy sposéb streszcza chry-
stologiczng mys$l Pawla, przedstawiajaca prymat
Chrystusa w stworzeniu i odkupieniu. Te dwa za-
gadnienia stang si¢ teraz przedmiotem naszych
rozwazan.

Prymat Chrystusa w stworzeniu

Hymn przedstawia relacje Chrystusa ze stwo-
rzeniem. Teologia zachodnia, mimo posiadania
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wiedzy o preegzystencji Syna, méwi o Nim prawie
wylacznie wychodzac od fiat Maryi, wypracowujac
w ten sposéb chrystologie, ktéra bez reszty koncen-
truje sie na wcieleniu i odkupieniu. Hymn pomaga
rozszerzyé horyzont, poniewaz ukazuje stworzenie
jako dzieto Syna we wspélpracy z Ojcem. W ten
sposo6b Syn nie jest juz tylko centralnym punktem
Nowego Testamentu, ale réwniez postacia, kto-
ra - cho¢ w ukryty sposéb ~ géruje nad Starym
Testamentem: ,Ponowne odkrycie tego wielkiego .
zwigzku miedzy Synem a catym stworzeniem ma
decydujace znaczenie w osiggnieciu zrownowazo-
nej lektury calego Pisma w jego fundamentalnej
jednosci™. Taki sposob odczytania zdetermino-
wal typologiczng interpretacje Ojcéw z pierwszych
wiekéw chrzeScijanstwa, ktérzy starali sie wy-
chwyci¢ Chrystusa juz w Starym Testamencie*?.

Chrystus zostaje wiec przedstawiony jako po-
Srednik stworzenia. Szczegbélnego znaczenia na-
biera Jego niezréwnana wyzszo§¢ nad stworzenia-
mi, bo On jest ich przyczyna (por. w. 16a). On jest
ukrytym, zyciodajnym poczatkiem calego stwo-
rzenia, w Jego mocy lezy cata stworzona rzeczy-
wisto§¢ i w Nim ma swoje istnienie. Forma czasu
przeszltego dokonanego (aoryst), ,zostalo stworzo-
ne” (w. 16b), siega do pierwotnego aktu stwérczego
Boga - strona bierna jest parafraza Jego imienia
~ jednak Chrystus jako fundament, ktéry kladzie
podwaliny pod stworzony byt, pozostaje na za-
wsze. W Nim wszystko ma istnienie; bez watpienia

4 D. Attinger, La lettera ai Colossesi. Commento esegetico-spiritiale,

Qigajon, Comunita di Bose 1989, s. 112.

4 Jeszcze przed Ojcami, juz Pawet wskazuje, ze Chrystus towarzyszy
Izraelowi na pustyni (por. 1Kor 10,4), a Jan utrzymuje, Ze patriarcho-
wie, Moj2esz i prorocy ujrzeli Syna i uradowali si¢ z Jego dnia (por.
J 5,39; 5,46; 8,56; 12 ,41); podobna opinia w Dz 10,43.
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dlatego, ze Chrystus zachowuje $wiat w jego trwa-
losci, ale réwniez z tego powodu, ze ,w przyszlosci”
bedzie ciagle jego fundamentem.

Chrystus zostaje tez okreslony jako eschatolo-
giczny cel calego stworzenia; On jest jego dynami-
ka, nadprzyrodzonym ,ostatecznym celem” calego
istnienia (por. w. 16c¢). Teilhard de Chardin méwit
w tym znaczeniu snujac wizje ewolucji, ktéra za-
czynala si¢ od materii, a docieratla do Chrystusa,
przechodzac przez dobrze znane etapy: kosmoge-
nezeg, biogeneze, antropogeneze, chrystogeneze.

Twierdzenia kosmicznej chrystologii bardzo
wczesnie utrwalily sie w pierwotnej wspélnocie,
poniewaz znajdujemy hymny, ktére czesciowo for-
muluja jej credo; wystarczy, na przyklad, spojrzeé
na prolog Ewangelii §w. Jana (por. J 1,3). Zaréwno
Pawel, jak i Jan uzewnetrznili ten rodzaj chrysto-
logii, ale skad ja zaczerpneli? Podstawowym zréd-
lem jest madrosciowa doktryna, o czym s§wiad-
czy lektura Syr 1,1.4; 24,9; Prz 8,22.27; Mdr 9,9.
W  hellenistyczno-chrzescijaiiskich wspélnotach
stwierdzenia stosowano w odniesieniu do Chry-
stusa jako madrosci, ktéra stala sie czlowiekiem,
pojawila sie na swiecie.

Prymat Chrystusa w odkupieniu

Powéd dla ktérego Swiat stworzony za posred-
nictwem Chrystusa potrzebowat odkupienia i po-
jednania nie jest wyjasniony w hymnach wpisu-
jacych sie¢ w nurt chrystologii kosmicznej Nowego
Testamentu. Pozostaje pewne napiecie pomiedzy
ich kosmologicznym i soteriologiczno- eschatolo—
gicznym kerygmatem.

Punktem wyjScia jest centralno$é roli Chrystu-
sa wywodzgca sie z Jego preegzystencji. Zachwy-
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cajaca synteza prymatu kosmicznego jest wyraze-
nie: ,On jest Poczatkiem” (w. 18b). ,Poczatek” ma
znaczenie hellenistyczne, rozpoczynajacego zZréd-
la, dobrze osadzone w znaczeniu hebrajskiego be-
reshit (geneza) z Rdz 1,1. Potem Jezus, ktory zwy-
cieza Smieré, staje sie pierwszym, ktory wraca do
zycia sposréd umartych; jest pierworodnym, ktéry
przezwycieza Smieré, wraca tam, gdz1e znajdowal
sie wczesniej.

Obydwa aspekty wzajemnie sie przenikajg
poniewaz odkupienie jest streszczeniem catego
stworzenia, odkupienie jest sposobem stworzenia.
Koncepcja, ktéra laczy stworzenie i odkupienie
jest obecna juz w Starym Testamencie: Iz 42,5 lub
43,1. 1z 44,24 moéwi: ,Tak méwi Pan, twéj Odkupi-
ciel, Tworca twéj jeszcze w tonie matki3. Stworze-
nie nalezy do wielkich zbawczych dziet Boga.

JesteSmy zlaczeni przez Boga z Chrystusem
z powodu stworzenia, a nie tylko odkupienia
z grzechu. Chrystus jest przyczyna stworzenia. Po-
niewaz jest tez ,drugim” Adamem, czyli ostatnim,
eschatologicznym (por. 1Kor 15,45.47) i na Jego
wzér powinni byé uksztaltowani wszyscy wierza-
cy (por. Rz 8,29; 1Kor 15,49), stworzenie osiaga
w Nim sw(j szczyt i eschatologiczna doskonalosé.

Pelni nie osiaga sie w zamknietym kregu, sku-
pionym woké! okrytych tajemnica konsekracji,
ale w Kosciele. Skoro Chrystus jest przeobfity,
rowniez my uczestniczymy w Jego obfitosci. Nie
ma innej drogi uczestniczenia w Chrystusie niz
przez chrzest. Chrystus umarl i zmartwychwstat;
chrzest jest wprowadzeniem w zycie tego zdarzenia
dla nas. Podczas gdy List do Rzymian wyrazony
jest w czasie przyszlym, ,z Nim zy¢ bedziemy”, List
do Kolosan traktuje zmartwychwstanie jako fakt

“ Por. tez Iz 54,5; Ps 74; 89; 135.
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juz zaistnialy, méwiac: ,zostaliScie wskrzeszeni”
(Kol 2,12; por. 1,13; Ef 2,6). Kosciét ma u podstaw
zmartwychwstanie. Wraz ze zmartwychwstaniem
rozpoczyna si¢ nowa droga ludzkosci, nastepuje
wejScie w misterium Boga.

Chrystus jest wiec glowa Kosciola; list do Kolo-
san jest chronologicznie pierwszym pismem pier-
wotnej wspoélnoty, podkreslajacym z wielka ener-
gia zjednoczenie Chrystusa z KoS§ciolem, takze na
sposéb cielesny, nie docierajac jeszcze do wymia-
ru malzeniskiego z Listu do Efezjan*t. Ale Chry-
stus jest takze szczytem wszech§wiata, bo skupia
wokoét siebie réznorodnosé jego skladnikéow, jed-
noczac je pod rzadami Jednego ludzko-boskiego
pantokratora®.

Hymn wystawia Chrystusa jako pojednawce
calej rzeczywistosci — kosmicznej i historyczne;j.
Jest to hymn jednosci swiata. R6zZnorodno$é po-
szczegblnych rzeczy, zaré6wno w kosmosie, jak
i historii, skupia sie w jednos¢; ,wszystko” z w. 16
nie jest zwyczajna suma wszystkich stworzen
i zdarzen, ale ich dzieleniem sie w harmonijnym,
jednorodnym procesie, w akcie, w ktérym wcho-
dza w kontakt z Chrystusem. Wylania sie stad
starozytny temat madro§ciowy, traktujacy o po-
szukiwaniu jednoS§ci ukrytej we fragmentarycz-
nosci wszystkich rzeczy, ktére pozornie nie sg ze
soba powigzane.

Hymn wielbi Jezusa Chrystusa, Pana $wiata
i wspolnoty; réwnoczesnie opiewa ,tak” Chrystusa

#  Por. JN. Aletti, Saint Paul. Epitre aux Colossien, Gabalda, Paris
1993, s. 281.

4 Greckie okre§lenie oznaczajace wszechmocnego Pana; wyobrazenie
Chrystusa jako wladcy tronujacego na potrdjnej tgczy [zazwyczaj
z otwartg Biblig w rgku — przyp. ttum.] spotykane w absydach wczes-
nochrzescijaniskich i bizantyjskich bazylik.
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dla tego materialnego $wiata, ktéremu przyrzeka
swoja wiernosé — oto wtasnie pojednanie (por. w. 20).

‘Poza tym, hymn jest piednia nadziei, o czym
w swojej katechezie wspomina papiez Jan Pa-
wel II: ,Hymn przedstawia zatem wspanialy obraz
wszechswiata i dziejéw, zachecajac nas do ufnosci.
Nie jesteSmy bezuzytecznymi czasteczkami pylu,
rozproszonymi w przestrzeni i czasie, ktére nie
maja sensu, lecz uczestnikami madrego zamystu
zrodzonego z milosci Ojca”™®.

Przemys$lana lektura hymnu z Listu do Kolo-
san przygotowala i wyréwnala droge dla podobnej
kompozycji z Listu do Efezjan.

Hymn chrystologiczny
z Listu do Efezjan (1,3-14)

List do Efezjan -rozpoczyna 'si¢ podniostym
hymnem blogostawiefistwa, mieszczacym w sobie
wielkie bogactwo teologiczne i duchowe.

Wersety 3-14 z pierwszego rozdzialu stanowia
hymn, w ktérym przedstawiony zostaje zachwyca-
jacy plan zbawienia, ktérego poczatkiem jest od-
wieczny zamyst Boga, i ktory zostaje urzeczywist-
niony w Chrystusie. Ta donoéna eulogia, czyli wy-
glaszanie chwaly, jawi sie jako wyplyw goracego
strumienia my$li i teologicznych emocji. W odréz-
nieniu od innych hymnéw z Nowego Testamentu,
takich jak np. Magnificat i Benedictus, nie znamy
doktadnie powodu, ktéry byl zacheta do jego na-
pisania. Z pewnoscia napelniajace entuzjazmem
przeSwiadczenie, ze istnieja ludzie pozyskani dla

4 Katecheza $rodowa z 5 maja 2004 roku.
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Boga przez milos¢ Chrystusa, jest bardziej niz wy-
starczajacym powodem, by daé¢ upust wyrazajace;j
wdziecznoéé radosci.

Pod wzgledem formy i tresci utwér czerpie na-
tchnienie ze starotestamentowych form hymnicz-
nych, ktérych poczatek stanowia slowa baruk
‘elohe Jhwh (,Blogostawiony niech bedzie Pan™
Ps 31,22 i 144,1) lub z judaizmu*’. W Nowym Te-
stamencie tylko dwa hymny rozpoczynaja sie
formula ,Niech bedzie blogostawiony Bég”, a sa
nimi Benedictus i tekst z Listu do Efezjan, bedacy
przedmiotem naszych rozwazarm.

Hymn jest umieszczony w liScie przesyconym
problemami natury literackiej i historycznej, po-
czgwszy od ustalenia jego autora. Pozostawmy jed-
nak trudne zadanie omawiania i rozwigzywania
takich probleméw*® specjalistycznym opracowa-
niom, ograniczajac si¢ do okreslenia pochodzenia
hymnu. Wielu przyjmuje, ze hipoteze jego irddla
nalezy upatrywaé w srodowisku liturgicznym. Te
koncepcje jako prawdopodobna przyjal tez papiez
Jan Pawet II, nazywajac hymn ,wspanialym wy-
razem wiary oraz by¢ moze liturgii Kosciola cza-
s6w apostolskich™.

Tekst jest podniosly i dobrze skomponowany,
zbudowany z jednej, bardzo dlugiej frazy, ktora
mozemy podzieli¢ na dwie czesci:

4, Chrze$cijafiska ewlogia bierze swoj poczatek wlasnie od judaistycz-
nego berakah” (A.M. Buscemi, Una sinfonia. Gli inni di Paolo a Cri-
sto Signore, it., s. 76).

“ W ogdlnych wstgpach do naukowych opracowan mozna odnalezé
i zanalizowaé na przyklad: E. Best, Efesini, Paideia, Brescia 2001,
s. 29-132; F. Montagnini, Lettera agli Efesini, Queriniana, Brescia
1994, s. 5-58; R. Penna, Lettera agli Efesini, EDB, Bologna 1988,
s. 13-69; S. Romanello, Lettera agli Efesini, Paoline, Milano 2003,
s. 13-39.

% Katecheza $rodowa z 13 paZzdziernika 2004 roku.
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¢ w. 3-10: Bog jest podmiotem czasownikéw sta-
wiacych Jego dzieto wybrania, odkupienia i obja-
wienia Tajemnicy;

* w. 11-14: przedmiotem uwagi sa efekty wybra-
nia dotyczace wspdélnoty, ktora jest adresatka Bo-
zych daréw.

Niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec
Pana naszego Jezusa Chrystusa;

ktéry napelnil nas wszelkim
blogostawieristwem duchowym

na wyzynach niebieskich - w Chrystusie.
W Nim bowiem wybral nas

przez zalozeniem $wiata,

abysSmy byli Swieci i nieskalani

przed Jego obliczem.

Z miloSci przeznaczy! nas dla siebie jako
przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa,
wedlug postanowienia swej woli,

ku chwale majestatu swej laski,

ktora obdarzyt nas w Umilowanym.

W Nim mamy odkupienie przez Jego krew —
odpuszczenie wystepkéw,

wedlug bogactwa Jego laski.

Szczodrze ja na nas wylal w postaci

wszelkiej madrosci i zrozumienia,

przez to, ze nam oznajmil tajemnice swej woli
wedlug swego postanowienia,

ktére przedtem w Nim powziatl

dla dokonania pelni czaséw,

aby wszystko na nowo zjednoczyé

w Chrystusie jako Glowie:

to, co w niebiosach, i to, co na ziemi.

W Nim dostapiliSmy udzialu my réwniez,
z gory przeznaczeni zamiarem Tego,
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ktory dokonuje wszystkiego

zgodnie z zamystem swej woli

po to, bySmy istnieli ku chwale Jego majestatu —
my, ktérzy$my juz przedtem

nadzieje zlozyli w Chrystusie.

W Nim takze i wy uslyszeliscie stowo prawdy,
Dobra Nowine o waszym zbawieniu.

W Nim réwniez uwierzyli§cie

i zostaliscie opatrzeni pieczecia

Ducha Swietego, ktéry byl obiecany.

On jest zadatkiem naszego dziedzictwa

w oczekiwaniu na odkupienie,

ktére nas uczyni wlasnoscia [Boga],

ku chwale Jego majestatu.

Komentarz

Rozpoczyna sie¢ od ,przed”, ktére wyprzedza
czas i stworzenie; jest to Boza wiecznosé w ktérej
rodzi si¢ zamysl wyprzedzajacy stworzenie, ,pre-
destynacja”, ktéra jest pelnym miloSci i darmo-
wym planem przeznaczenia do zbawienia i chwaly.
Potem nastepuje ,teraz” wskazujace urzeczywist-
nienie i aktualno§é Bozego zamyshu, historycznie
ujete w ,my” i ,wy”, obejmujac wszystkich ~ naj-
wczesniejszych chrzescijan oraz tych, ktérzy stali
sie nimi w p6Zniejszym czasie.

Blogostawiefistwo wznosi si¢ od ludzkosci do
Niebieskiego Ojca, wyplywajac ze zbawczego dzie-
la Syna. Rozpoczyna sie od odwiecznego zamy-
stu Boga, do ktérego realizacji zostal powotany
Chrystus (w. 3). Od Boga Ojca pochodzi caly plan
zbawienia. W niebiosach dostarcza On obfito-
$ci ,duchowych” daréw, czyli nalezacych do sfery
bytowania nadprzyrodzonego. Tworzy si¢ relacja
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wyrazona przez ,Niech bedzie blogostawiony... na-
peinil nas blogostawieristwem”. Poblogoslawienie
zawiera w sobie pojecie dobra, ktére zostaje poda-
rowane, ale czy jest co$, co my mozemy podarowac
Bogu? Obok chrzescijanina stoi Chrystus, ktory
ofiarowalt sie dla nas, bySmy stali si¢ z Nim jednos-
cia: ,Bo wy wszyscy, ktérzy zostaliScie ochrzcze-
ni... jesteScie kim$§ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,27-28); ,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2,20). Nasza pochwala wznosi
sie wiec do Boga ze wzgledu na to, ze jesteSmy jed-
na rzeczywistoscia z Chrystusem; wraz z Nim zo-
staliSmy wprowadzeni w te nieustajaca wymiane
oddania i milos§ci, ktéra stanowi wewnetrzne zy-
cie Boga. Blogoslawienistwo duchowe jest owocem
Ducha, a w kazdym razie jest powiazane z dzia-
talnoscig Ducha. Nie powinniSmy tutaj rozrézniaé
— na spos6b grecki — ducha i materie, ale zgod-
nie z semickim punktem widzenia, ducha i cia-
lo. Caly czlowiek, dusza i cialo, jest duchowy czy
wrecz jest ,duchem” (1Kor 6,17), jesli pozwala sie
prowadzi¢ Duchowi Bozemu (Rz 8,14). I odwrotnie,
caly czlowiek, dusza i cialo, jest ciatem, jesli pro-
buje opieraé sie wylacznie na swoich zdolnosciach.
Zwréémy wiec uwage na trynitarng strukture:
to Ojciec blogostawi nas w Synu poprzez Ducha
Swietego; ten jest darem, ktéry nosi w sobie calg
pelnie ,duchowego blogostawienistwa”.

Zbawczy plan rozpoczyna sie, gdy zostajemy
wybrani w Chrystusie (w. 4) i realizuje si¢, jako
drugi etap, w naszym zlaczeniu z Nim poprzez
przybrane synostwo (w. 5). Nasze wybranie, ktéore
siega wiecznosci (,przed zalozeniem Swiata”} sta-
nowi etap przejSciowy w bardziej ogélnym ,prze-
znaczeniu” Niebieskiego Ojca; dlatego najpierw
ustala srodki i droge zbawienia, a potem wybiera
ludzi, by w nim uczestniczyli. Zgodnie z Bozym
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planem, jedyna droga zbawienia jest upodobnie-
nie do Chrystusa. Ciagle i niezbedne odniesienia
do Niego, sa wyznaczane i utrwalane uporczy-
wie powtarzanym zaimkiem ,0n”%. Tylko Z NIM,
PRZEZ NIEGO I W NIM bedziemy mogli staé sie
»Swiect i nieskalani”. Caly ten wspaniaty plan jest
wylacznym owocem mitoSci Boga (,z mitosci”).
W stosunku do nas Ojciec ma na mysli dalszy cel:
poprzez Chrystusa przeznacza nas do przyjecia
daru synowskiej godnosci, bySmy stali sie synami
w Synu i braémi Jezusa®!.

O ile w centrum znajduje sie czlowiek wraz z da-
rami, ktore otrzymuje, to ostatecznym celem zbaw-
czego dziela nie jest czlowiek, lecz Bé6g. W zadnym
innym fragmencie mysl ta nie jest wyrazona tak
wyraznie, jak w w. 6, ,Ku chwale majestatu swej
laski”, potem zostaje jeszcze powtérzona w w. 12
i 14. Czym jest ta chwala? Nalezy jg utozsamiac¢
z samoobjawieniem Boga, ktéry ukazuje siebie sa-
mego, a przede wszystkim swoja dobro¢. W tym
pokazaniu siebie samego, a wiec swojej mitosci,
miesci sie Jego chwatla. Stworzenie jest powotane
do tego, by odpowiedzie¢ chwala.

Bozy plan przybiera historyczng postaé¢ wraz
z ofiarg Chrystusa na krzyzu, najwyzszym aktem

% Zaimek powraca w w. 4.7.11.13.

51 Ojcowie KoSciota przedktadali t¢ mysl ponad inne i bardzo jg rozwi-

n¢li. Jako przykiad niech postuzy ten cytat ze §w. Grzegorza z Na-
zjanzu: ,,Zastanow si¢, skad masz to, ze istniejesz i oddychasz, ze
myf$lisz i posiadasz zdrowe rozeznanie, a najwigcej to, Ze poznajesz
Boga, spodziewasz si¢ krolestwa niebieskiego i kontemplacji chwaty,
ktéra teraz widzisz jakby w zwierciadle i niejasno, potem za$ be-
dziesz ja ogladal w spos6b bardziej czysty i doskonalszy. A skad
masz to, Ze jeste$ synem Bozym i wsp6ldziedzicem Chrystusa, a od-
waze si¢ nawet powiedzied, ze i bogiem — skad to wszystko wziate$
i od kogo?” (Kazanie 14: O milosci dla ubogich, Godzina Czytan,
poniedziatek 1. tygodnia Wielkiego Postu, LG tom II, s. 80).
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mitosci i solidarnosci. NakreSlone zostaje narze-
dzie odkupienia (,przez Jego krew”), jego rezultat
(-odpuszczenie wystepkdw”) i ostateczna przyczy-
na (,ku chwale majestatu swej taski”). Dziatanie
Chrystusa wylewa na ludzi obfity strumien Swiat-
la ,madrosci i zrozumienia” (w. 8), czyniac z nich
swoja wiasnos§é, swéj lud, taki, jakim byt lud daw-
nego przymierza (Wj 19,6). Krew miala szczegolna
moc ekspiacyjna i byla zazwyczaj stosowana dla
przypieczetowania uméw. To przez krew Chrystu-
sa chrzescijanie stali si¢ ludem nowego przymierza.

Odkupienie ma tak gleboki wymiar, ze czlo-
wiek nie moze go poznaé bez specjalnego objawie-
nia. Jest ono ,tajemnica”>? objawiona przez Boga,
kiedy uzna to za stosowne (,peinia czaséw”). Ta-
jemnica tkwi w fakcie, ze wszystkie stworzone
byty, zaréwno niebieskie (aniotowie, gwiazdy...),
jak i ziemskie (ludzie, rzeczy...), znajduja swoje
znaczenie i warto§¢ w Chrystusie, ktéry staje sie
w ten sposéb poczatkiem jedno$ci i rozumowej po-
znawalnosci, porzadku i ponownego uswiecenia. -
Wlasnie to ma wyrazaé¢ czasownik ,zjednoczyé”
(w. 10). Tekst grecki sugeruje, ze Chrystus stat sie
kefalaion, czyli zwornikiem, gléwna osia, do kté6-
rej zmierza i w ktérej odnajduje sens cate stwo-
rzenie. Oznacza to, ze czlowiek w swoim wynie-
sieniu w Chrystusie, nowym Adamie, osiaga cel
calego stworzenia. Eschatologiczne zbawienie jest
umiejscowione w stworzeniu wszechswiata w wy-
miarze protologicznym?®3, dlatego ze dokonalo sie
w odniesieniu do Chrystusa. Ten proces wyraza
Ef (1,10), kiedy jest mowa o zjednoczeniu wszyst-

2 Por. na ten temat Il mysterion paolino: traiettoria e costituzione,
Brescia 1978; A.E. Harvey, The use of Mistery Language in the Bible,
w: ,,Journal of Theological Studies”, 31 (1980), s. 320-336.

% Czyli wskazujacym na poczatek [przyp. thum)].
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kiego w Chrystusie, o czym zdecydowal Bég od
wiecznych czaséw?*. Nie mamy do czynienia z na-
turalnym procesem, ale z dzialaniem laski, do-
koficzeniem stworzenia w Chrystusie.

W tym miejscu Koriczy sie¢ pierwsza cze$¢ hym-
nu, ktéra wprowadzila czytelnika w stan zrozu-
mienia jego najwyzszej godnosci, uwaznie Sledzac
dzialanie Boga w Chrystusie. W drugiej czesci
uczy go przede wszystkim rozpoznania swoich
praw i obowigzkow.

W powszechnym zjednoczeniu wszyscy jednako-
wo sg uprawnieni przez Chrystusa, by zwraca¢ sie
do Boga jako Ojca, poniewaz sg prawowitymi spad-
kobiercami. Zaliczajg sie do nich zaréwno pierw-
si, ktorzy ztozyli nadzieje w Chrystusie (,my”), jak
i pozostali, ktorzy przyjeli Go za posrednictwem
gloszenia Ewangelii (,wy”)®>. Wszystkim jednako-
wo zostaje ofiarowana wzrastajaca i przemieniaja-
ca obecno§é Ducha Swietego, przyrzeczonego juz
w Starym Testamencie (J1 3,1-5), i przez samego
Chrystusa (J 14,26). On jest pieczecia (w. 13), kté6-
ra zatwierdza nas jako swiety lud Bozy; réwno-
czednie jest tez wczesniejszym zastawem (w. 14),
zadatkiem, bedacym gwarancja niezawodnego
dziedzictwa Bozych débr. Spojrzenie skierowane
jest tutaj na ostateczne zbawienie, zagwarantowa-
ne nam przez niewidzialna obecnosé Ducha w nas
(Rz 8,14-16), pod tym jednak warunkiem, ze po-
zwalamy Mu sie postusznie prowadzié.

54 Bierze si¢ to z glebokiego zwigzku z Chrystusem, ktéry laczy
wszystko w jedno$é, co wyraza czasownik. ,,Pewne jest natomiast,
Ze jest On punktem, w ktérym istniejaca rzeczywisto$c laczy sie
w jednoé¢” (F. Montagnini, Lettera agli Efesini, Queriniana, Brescia
1994, s. 106).

% Rozroznienie pomiedzy ,,my” i ,,wy” spotkato si¢ ciagu wiekéw z od-
miennymi interpretacjami.
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Konicowe ,ku chwale Jego majestatu” brzmi jak
shajwyzsza teologiczna nuta”, bo wyraza ostatecz-
ny cel, do ktérego zmierza cate odkupiencze dzielo
Chrystusa i odpowiedz wierzacych. Pojawiajaca sie
juz wczesniej mysl (por. w. 6 i 12}, umieszczona te-
raz w zakoficzeniu hymnu, stanowi goraca zache-
te do ukierunkowania naszej modlitwy i naszego
zycia: ,Niezaprzeczalnie gltosimy chwate Boga [...]
poprzez osobista modlitwe i w kulcie wspdélnoty,
ale ma ona tez wyrazny wymiar -egzystencjalny,
poniewaz konkretyzuje sie w zyciu, ktére otwie-
ra sie na wole Boza, wspélpracujac w ten sposéb
z Jego planem zbawienia”s¢.

Od chrystologii do antropologii

Sw. Jan Chryzostom, komentujac hymn z Listu
do Efezjan, pisze: ,Czegdz ci bowiem brakuje? Sta-
les sie nieSmiertelny, stale$§ sie wolny, stales sie
synem, stales§ sie sprawiedliwy, stales sie bratem,
stale§ si¢ wspoétdziedzicem, z Nim krélujesz, z Nim
jestes okryty chwalg. Wszystko zostato nam dane
i - jak napisano - «jakze mialby takZe wraz z Nim
wszystkiego nam nie darowaé?» (Rz 8,32). Twoje
pierwociny adoruja aniolowie, cherubiny i serafi-
ny: czegdz jeszcze ci brakuje?”.

Ten wspanialy, tworzacy majestatyczna kon-
strukcje hymn ma za zadanie wyslawi¢ cudowne
dzielo Boga, zrealizowane w nas przez Chrystusa.
Boskie dzielo przynosi dla czlowieka zdumiewa-
jace, dobroczynne skutki, promujac i maksymal-

% G. Rossé, Lettera ai Colossesi. Lettera agli Effesini, Citta Nuova,
Rzym 2001, s. 88.

57 Jan Chryzostom, Prima omelia sulla Lettera agli Efesini (Homilia 1
na List do Efezjan), PG 62, 11.

215



nie podkreslajac jego godnosé. Kazdy czlowiek,
bedac stworzony na obraz i podobienistwo Boga,
nosi w sobie wpisane powotlanie do jednosci, kt6-
ra znajdzie swoje urzeczywistnienie w Chrystu-
sie. On sprawia, ze staje sie ona mozliwa, czyniac
z grzesznika nowego czlowieka. Poniewaz zZycie
chrzescijanina jest juz zanurzone w Chrystusie,
zadaniem, ktére nam pozostaje, jest sprawienie,
by wzrastala w nas Jego ,zyciodajna” moc, az
do chwili koAcowego objawienia ,chwaly”, w kt6-
rym upodobnienie do Chrystusa bedzie calkowite.
Konkretnie rzecz biorac, ,zyciodajna” moc Chry-
stusa w nas objawia sie przede wszystkim po-
przez nasza zdolno§¢ do przebaczajacej i darmo-
wej milosci dla wszystkich, dokladnie takiej, jaka
On nas obdarzyl. Chrystus ,nie tylko jest glowa
kosmosu i Kosciola, ale ré6wniez darem Boga dla
kazdego czlowieka: Jego obecno$¢ zostata oglo-
szona nie tylko dla czlowieka i wsréd ludzi, ale
takze w czlowieku”se,

Ideat nowego czlowieka jest ponadczasowy,
wsp6éiny dla catlej historii ludzkosci, poczawszy od
starozytnosci klasycznej do wspdlczesnego mar-
ksizmu. Jednak pierwsza wizja nie wykracza poza
ideal subiektywnej sily czy wyltacznie zewnetrzne-
go piekna, zaréwno o charakterze woluntarystycz-
nym, jak i intelektualnym, w kazdym razie zawsze
indywidualnym. Natomiast wizja marksistowska
praktycznie ograniczyla nowosé antropologiczna
do poziomu zwigzkéw spolecznych i struktur po-
litycznych, uzewnetrzniajac je.

Dla sw. Pawla bycie nowymi oznacza mozli-
woé¢ ustalenia jeszcze nieznanych wymiaréw
obopdlnych relacji (miedzy grekami, zydami, bar-
barzyncami...), aczkolwiek nieodzownie opartych

% K. Barth, Kirchliche Dogmatik, 1, s. 388.
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